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Oz

Tarihi siire¢ icerisinde Aleviler siyasi, sosyal, dini ve kiiltiirel bir kisim
sebeplerden dolayr merkezin kurumsal ve yerlesik yapisindan uzaklagmistir.
Bunun neticesinde Alevilerin, kendi 6z yapisint muhafaza etmek, iiyelerine
hak ve adalet duygusunu benimsetmek, toplumsal birlik ve beraberliklerini
koruyabilmek igin olusturdugu birtakim kurallar1i olmustur. Bu kurallar,
resmi/yazili hukukun yaninda kendi gelenek ve gorenekleri gergevesinde
olusturdugu bir orfi hukuktur. Alevilikteki “diiskiinliik” anlayist bu
kurallardan Dbirisi olarak distiniilebilir. Diigkiinliikk anlayigi, Aleviligin
miintesipleri arasinda bir otokontrol islevi goriip hem toplumsal diizenin
saglanmasinda hem de Aleviligi gelecek nesillere aktarmada etkin bir rol
iistlenmistir.

Dinler sahip oldugu inang, ibadet ve ahlaki prensipler baglaminda kisileri
toplumsal huzura ve ebedi kurtulusa ulagtirmayir amaglarlar. Bu amag
dogrultusunda toplumun bir bireyi olarak insanin kendisi, ¢evresi ve
toplumun diger fertleriyle iliskilerinde uymasi gereken toplumsal ve ahlaki
kurallar, dinlerin yazili metinlerinde ifadesini bulmaktadir.

Calismamizda dinler tarihi baglaminda dinlerin kutsal metinlerinde yer
alan ahlak anlayisiyla Alevilikteki diigkiinlik anlayisinin mukayesesini
yapacagiz. Ayrica c¢alismamizda, dinlerdeki ahlak ilkelerinin ayirict
ozelliklerini ve toplumsal hayat {izerindeki 6nemini agiklamaya calisacagiz.

Anahtar Sozciikler: Alevilik, diiskiinliik, ilahi dinler, ahlak prensipleri.

EVALUATION OF THE PUNISHMENT OF DUSKUNLUK IN
ANATOLIAN ALEVISM IN TERMS OF HISTORY OF RELIGIONS

Abstract

The Alevis has moved away from the institutional and resident structure
of the center due to political, social, religious and cultural reasons in
historical duration. As a result, The Alevis have established a number of rules
for maintaining their own structure, adopting a sense of right and justice to
their members, and protecting their social unity and solidarity. These rules
are an customary law that is formed within the framework of their own
tradition and customs as well as formal / written law. The understanding of
“dugktinlik” in Alevis can be considered as one of these rules. The
understanding of diiskiinliik has taken on an active role in the functioning of
an autocontrol between the members of Alevism, both ensuring social order
and the transfer of Alevism to future generations.

* 1. Uluslararas1 Gegmisten Giiniimiize Alevilik Sempozyumu, 03-05 Ekim 2013 Bingdl/Tiirkiye’de sunulmus olan
tebligin gézden gegirilmis halidir.
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Religions aim to attain people to social peace and eternal salvation in the
context of faith, worship and moral principles they have. In accordance with
this purpose, as an individual of society a person must obey social and moral
rules included in the written texts of the religions, in relation to himself, his
surroundings and other members of society.

In our study, we try to compare understanding of moral, located in the
sacred texts of all religions with undertanding of diigkiinliik in Alevism in the
context of History of religions. We will also try to explain the distinctive
features of the moral principles of religions and their importance on social
life.

Keywords: Alevism, diiskiinliik, divine religions, principles of morality.

Giris

Anadolu Aleviligi tarihsel ve sosyal kosullarin dogal bir sonucu olarak yazili olmaktan
cok sozlii gelenege dayali eski inanglarin Islami sekiller altinda yasamaya devam ettigi bir
“Halk Islam1” olarak nitelendirilebilir (Yaman, trs: 30). Bu tarihsel ve sosyal kosullar
incelendiginde Anadolu’daki Alevilik, Iran ve Arap Aleviliginden farkli bir olusum ve 6zellik
arz eder. Bu olusum hem muhtevasi hem de teskilatlanmasi bakimindan Tiirk milletine 6zgtidiir.
Yani bir anlamda Tiirk Aleviligi’dir. Anadolu Aleviligi’nin kokeni Tiirklerin Islam éncesi inang
ve anlayisindan getirdigi motifler ile Islam anlayisinin sentezidir. Baska bir ifade ile Alevilik,
eski Tiirk inang ve geleneklerinin Islami bir anlayisla sentezleme ve Tiirk’e 6zgii Islami
anlayisla yorumlama seklidir (Kiigiik, 2011: 110). Bu da gostermektedir ki Aleviligin ortaya
cikis ve gelisimi, Tiirklerin Islam’a gegis siireciyle yakindan ilgilidir (Kili¢ vd., 2016: 287).
Oyle ki Geleneksel Tiirk Dinindeki bircok inang ve ritiielin yansimalarmi giiniimiiz Anadolu
toplumunda 6zellikle de Alevi toplumlarinda goriilmektedir. (Ayrintili bilgi i¢in bkz. Kilig, S.
vd. (b) 2016: 438-441) Nitekim, Ahmet Yasar Ocak “Alevilik ve Bektasilik Hakkindaki Son
Yaymlar Uzerine (1990) Genel Bir Bakis ve Gergekler” adli makalesinde Anadolu Aleviliginin

tarihi siirecte gecirdigi merhaleleri soyle 6zetler:

Alevilik ve Bektasiligi doguran Tiirk heterodoksisi, gergektende Orta Asya’daki eski
Tirk inanglariyla bagladi. Samanizm ve Budizm ile mistik bir nitelige biiriindii.
Zerdiistilik ve Manihaizm ile beslendi. Yesevilik ile Islam’in ve Islam Sdfiliginin
damgasini yedi. Buna Horasan Melametiliginin Kalenderane tavr1 eklendi. Boylece
Anadolu’ya gelindi. Neo-platonizm’in, eski Payen ve Hristiyanlik dénemi yerel
kiiltiirlerin belli unsurlariyla tanisti. XV. yiizyilda Iran Hurifiliginin, X V1. yiizyilda
Safevi Siiligi’nin motifleriyle bildigimiz cehresini kazandi. Iste ¢ok kisa ve kaba

hatlariyla Alevilik ve Bektasiligin inang kikenlerinin gergek hikayesi budur (Ocak
vd., 2011: 222).
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Gorildiigi tizere Aleviligin tarihsel temeli bazen ileri siiriildiigii gibi antik Anadolu
kiiltiirli olmaktan ¢ok X. yiizyildan beri Orta Asya’dan Anadolu’ya gelinceye kadar karsilagtigi
kiiltiirlerle temas ederek, onlardan aldiklarini 6ziimseyerek yiizyillar icinde sekillenen Tiirk
heteredoks Islam yorumudur. Anadolu ve XV. yiizyildaki Osmanli fetihlerinden sonra da
Balkanlar, bu senkretizme hig siiphesiz ki 6nemli katkilarda bulunmuslardir. Ama unutulmamasi
gereken bu katkilarm Aleviligin temelini atan ilk degil, onun gelismesine yardimei olan sonraki

katkilar olusudur (Ocak vd., 2003: 50).

Konargoger kiiltiire dayali bir yasam tarzina sahip olan Aleviler, Caldiran savasindan
sonra merkezin kurumsal ve yerlesik yapisindan uzaklastiklarindan egitim ve Ogretim
imkanlarina da yabanci kalmiglardir. Yazili kiiltirden uzak kalmalarinin sonucu olarak
geleneklerini ve yasam tarzlarimi biiyiik Olglide sozlii gelenege bagli kalarak devam
ettirmiglerdir. (Kaplan, 2010: 89; Yaman, trs: 30) Bu baglamda Aleviligin kendi 6z yapisini
muhafaza etmek, iiyelerine hak ve adalet duygusunu benimsetmek, kendi toplumsal birlik ve
beraberliklerini koruyabilmek icin olusturdugu birtakim kurallart mevcuttur. Bu kurallar
toplumlarin resmi/yazili hukukun yaninda kendi gelenek ve gorenekleri cercevesinde
olusturdugu bir orfi hukuktur. Alevilikteki “diiskiinlik” anlayisi bu kurallardan birisi olarak
diistiniilebilir. Duskiinliik anlayisi, Aleviligin miintesipleri arasinda bir otokontrol islevi goriip
hem toplumsal diizenin saglanmasinda hem de Aleviligi gelecek nesillere aktarmada etkin bir
rol Ustlenmektedir. Nitekim Aleviligin ilk yazili metinlerinden biri olarak kabul edilen
Buyruklara bu noktadan baktigimizda, “sosyal bir varlik olma” karakterinin disa vurumu
gortilmektedir. Ciinkii Buyruklarda bir arada yasayan bir toplulugun kaosa diismeyip belli bir
diizen icinde yasayabilmesi icin herkesin uymasi gereken kurallar konmustur. Kural disina

cikanlar ise “sitirgiin ya da diiskiin” ilan edilmektedir (Kaplan, 2010: 90).

Alevilikte toplumsal diizenin saglanmasinda Onemli rol istlenen diiskiinliik kurumu
biinyesinde kabul edilen kurallar, soyut, toplum disinda bir irade tarafindan dayatilmayan ve
topluma yabanci olan kurallar degildir. Aksine maddi hayatin devami i¢in zorunlu, toplumun
bizzat kendi deneyimleri ve kolektif bellegiyle koydugu kurallardir (Yildirim, 2010: 12).
Goriildiigi tizere Alevilikteki diskiinliik ilkesi, uzun yillara dayanan bir yasam ve tecriibenin
triintidiir. Bu ilke, kaynagini toplumsal sozlesmeden alir. Dolayisiyla Alevi toplumunun bir
bireyi olarak bu toplumsal sozlesmeyi kabul eden her Alevi, toplum igindeki tutum ve
davraniglarini da bu kurallara gore diizenlemek zorundadir. Aksi halde bagli bulundugu toplum
tarafindan agir bir ayip olarak kabul edilen diiskiinliik yani yoldan atilma suguna maruz

kalacaktir.
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1. Alevilikte Diiskiinliik Ilkesi

Alevi literatiiriinde yola' aykiri davranan suglu, “diiskiin veya yol diiskiinii” olarak
adlandirilir (Korkmaz, 1993: 106). Terim olarak diiskiinliik, yol mensubu bir canin ikrarina
bagl kalmayarak biiylik suc islemesi iizerine Pir’in talimatiyla toplum disina itilmesini ifade

eder. Diiskiinlerin aldiklar cezalara ise “sitem’

denir. Diigkiin olan kisinin, cezasini ¢ekip
pismanlik duymasi ve yeniden Pir’e teslimiyet arzusu neticesinde topluma kabulii igin
diizenlenen merasime ise “diiskiinliik erkdm1” denir. Diger bir ifadeyle diigkiin, toplumdan
kovulmay1 gerektirecek derecede sug isleyen kimse; diigkiinliik erkan1 da verilen cezanin
cekilmesi ve diiskiinlin iyi halinin goriilmesine bagli olarak onun yeniden yola kabulii i¢in

gerceklestirilen cemdir (Uziim, 2013: 207; Yaman, 2011: 236).

Alevilikte diiskiinliik, Pir goztinde diiskiinliik ve yol diiskiinliigii olmak iizere iki kisma
ayrilir. Pir goziinde diiskiinliik, yola boyun egmeyip kendi kurallarin1 gegerli sayarak, Pir’in
dediklerine uymayana, kendi Dedesi tarafindan verilen cezadir. Bu kisi toplum i¢inde toplumla
yasantisini sirdiiriir, fakat ceme katilamaz. Suglu hatasindan donerse kisa siirede diiskiinliigii
kalkar. Yol diskiinliigi ise kendi nefsine agir geleni bagkasina uygulayan kimselerin
diiskiinliigiidiir. Bu kisilerin muhakemesini kendi Dedesi yapar. Dede konuyu iyi bilen kisilerle
inceler ve orada bulunan canlara da sorarak duruma gore sugluya cezasin verir. Bir yildan on

iki y1la kadar topluma katilmama cezas1 verilir (Ozbilgin, 2011: 412).

Diiskiinliik kurumunun islerligini saglayan iki onemli unsur “gérgii cemi ve dedelik
kurumu”dur. Gorgii cemi, ikrar vererek veya musahiplik erkdni uygulayarak yola giren
Alevilerin, yilda bir defa Pir’in 6nderliginde, toplum huzurunda sorgulamadan gegip aklanmasi
ritiielidir (Uziim, 2013: 199). Gorgii cemi, bir halk igindeki farkl1 kisiler icin yilda birkac defa
toplanabilir. Bu cem, adaletli ve sistemli bir toplum yapisim1 olusturmak ve Hak igin
yapilmaktadir (Yaman, 2004: 253). Digkiinliigiin devamini saglayan ikinci unsur ise Dedelik
kurumudur. Zira Dedelik kurumunun en o6nemli islevi, toplumda hak, adalet ve esitligin
korunmasini saglamak ve suglulari suglarina gére cezalandirarak toplumsal diizenin bozulmasini

engellemektir (Yaman, 2009: 203).

Alevilik’te ahlaki yasamin temellini “eline-diline-beline” sahip olmak prensibi
olusturur. Oyle ki, Arap alfabesi ile yazilisina gore bu ii¢ sozciigiin bas harfleri “edeb”

kelimesini olusturmaktadir. Alevilige gore, bu prensibi hayatin her aninda 6ziimsemek ve yerine

! Alevilikte yol kavrami, geleneksel sosyal diizenin korunmasinda énemli bir ¢ergeve olarak kabul edilebilir. Aleviler
yolun 6nemini “yol ciimleden uludur veya yolun kurallart her seyin iistiindedir” seklinde ifade ederler. Diiskiinliik
kurumu da yolun siirekliligini saglayan yaptirimlari biinyesinde barindirdigindan olduk¢a 6nemlidir (Yaman, 2009:
203).

2 Buyruklarda sug ve ceza konusunda sitemle beraber Ziilfikar, tarik, tarik ¢almak ve terciman almak tabirleri de
kullanilir (Kaplan, 2010: 294).
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getirmek gerekmektedir. Nitekim ikrar verme toreninde talibin ve musahibin beline yiinden
ortilme tigbend adli kusaga vurulan ti¢ diigiim, “Allah-Muhammed-Ali” i¢in oldugu gibi “eline-
beline-diline” saglam olmanin ve kendine giivenin de simgesidir (Noyan, 1976: 190). Eline-
beline-diline sahip olmak diisiincesi, Aleviligin en temel ilkesidir. Bu ilkede eline sahip olmak,
eliyle koymadigii almamak demektir. Diline sahip olmak, dedikodudan uzak durmak, yalan
sOylememek, iftira etmemek ve gérmedigini sdylememektir. Beline sahip olmak ise esinden
baskasiyla iligkiye girmemektir (Bakir, 2009: 86). Ayrica “kul hakkina riayet, {i¢ siinnet ve yedi
farz” gibi ilkeler de ahlaki yapinin diger temel dayanaklaridir. Bu ilkelere uyulmasi ise
diskiinliik kurumu araciligiyla gerceklestirilmektedir. Burada kul hakki ¢ok 6nem arz eder.
Nitekim Aleviler “kildan ince, kiligtan keskin” ifadesiyle ahlaki yasamin Onemine vurgu
yapmakta, Tanri’nin kul hakk: hari¢ biitiin giinahlar1 affedebilecegi prensibine inanmaktadirlar.
Kul hakki olan kisi diiskiin kabul edilmekte ve hi¢bir Alevi ritiieline katilamamaktadir. Ancak
kisiler arasinda hak sorunu giderildikten sonra diiskiinliik kalkmaktadir (Yaman, 2009: 204).

Alevilige gore, kisinin diinyadaki hal ve davranislarinin muhasebesinin yapilacagi yer
yine diinyadir. Kisi yasadigi toplumdaki insanlara karsi borcunu 6demek zorundadir. Nitekim
Alevilik diisiincesinin temelinde kisi Tanri’ya olan borcunu ddemese bile bu hak kisiyle Tanr1
arasindadir. Fakat kisi kulluk borcunu bu diinyada 6demek zorundadir. Kulluk borcunu
O0demeyen kisi diiskiin ilan edilir (Bakir, 2009: 74). Dolayisiyla diiskiinliigiin temel hedefinin

diinyevi hayata yonelik oldugu goriiliir.

Diiskiinliik, kaynagini toplumsal sézlesmeden alir. Dolayisiyla bu toplumsal sézlesmeyi
kabul eden ve ikrar veren® her Alevi, bu kurallara uymakla yiikiimliidiir. Diiskiinlik cezasiyla
hedeflenen gaye kisiyi Tanr1 katina kul hakki olmaksizin gitmesini saglamaktir. Oyle ki Alevi
toplumsal yagaminda razilik baska bir deyisle kul hakki konusu biiyiik bir 6nem arz eder. Hatta
Aleviligin temel ibadeti olan cem ibadetine katilanlar birbirinden razi olmadan cem baglatilmaz.

Nitekim Alevi toplumunda cem, Hz. Muhammed’in su buyruguna dayandirilir:

“Olmeden 6nce 6liin, mahser giinii gelmeden hesabinizi verin. Ahirete kul hakki ile
gitmeyin. Hi¢ kimseye alip vereceginiz kalmasin. Alniniz agik, yiiziinliz ak olsun. Dogru,

diiriist, mert, iyi huylu, gercek erenler safina katilmis insdn-1 kAmillerden olun. Halk (insanlar)

® Alevilerde diiskiinliik kurumunun altyapisini olusturan unsurlarin en énemlisi yola ikrar verilerek girilmesidir. Ikrar
verme toreni, tovbe etmekle baslar. Tovbe eden kisi, Kur’an’daki tovbe ayetleri dayanak gosterilerek daha onceki
giinahlarindan kurtuldugu ve hi¢ giinah islemedigi varsayilir. Yapilan tévbeden sonra kisi, miirsidin ona yapacagi
telkin ve dgiitler etrafinda hareket edecegine dair ikrar yani sdz verir. Ikrar veren kisi artik Aleviligin bu ahlaki ve
hukuki prensiplerine riayet etmek zorundadir. Aksi davranig sergilemesi durumunda diiskiin sayilir. Torenin
baglangicinda kisiye bu telkin ve ogiitler verilmeden 6nce “Bu yol {igtiir. Atesten gémlektir giyilmez. Demirden
leblebidir ¢ignenmez. Kildan ince kopriidiir gecilmez. Kiligtan keskindir dayanilmaz. Demirden yaydir ¢ekilmez.
Gelme, gelme! Donme, donme! Gelenin mali, donenin cani...” denilerek kisi bu konunun ciddiyeti hususunda
uyarilir. Boylece kisinin oldukga sorumluluk arz eden bir kisilik tistlendigi vurgulanir (Noyan, 2011: 191; www.
hiiseyingazi.org.tr/ 12.09.2013).
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sizden raz1 ve hosnut olsun ki, Hak’da sizden razi ve hosnut ola” (Oz, 2011: 2; Yaman, 2011:

224; Acluni, 1988: 11, 291).

Alevilik ile ilgili kaynaklar ve belgeler incelendiginde diiskiinliigii gerektiren suglarin
hemen hemen tamami hakkinda bir ittifak vardir. Genel olarak diiskiinliigii gerektiren suclari
sOyle kategorize edebiliriz: 1-) Zina 2-) Bosanma 3-) Adam Oldiirmek 4-) Hirsizlik yapma 5-)
Sirmt ifsa etme 6-) Yalan sdyleme 7-) Kutsal degerleri asagilama 8-) Musahiblik sartlarini yerine
getirmeme 9-) Kisilik haklarina saygi gostermemek 10-) Emanete hiyanet etme 11-) Toplum
mallarina zarar verme 12-) Toplum huzurunu bozacak olumsuz davranislar sergileme 13-) Faiz
Yeme (Yaman, 2011: 225: Ayrintili bilgi i¢in bk. Bakir, 2009: 83-103; Noyan, 1976: 189-213:
Oz, 2011: 705-718: Uziim, 2013: 207-208: Yaman, 2009: 205; Gaspak, 2017: 90). Bu
saydigimiz suglar disinda toplumun birlik ve beraberligine zarar veren tutum ve davraniglar da
diiskiinliik sugu olarak kabul edilmektedir. Clinkii diiskiinliik kurumunda amag¢ toplumun huzur,

giiven, birlik ve beraberligini temin etmektir.

Alevilikte diiskiinliik suglarma nispet edilen cezalar hususunda mevcut bir ittifak
yoktur. Diigkiinliik cezalari, toplumun sosyoekonomik ve kiiltiirel yapisina, geleneklere olan

bagliliga ve miirside gore toplumdan topluma kismi farkliliklar arz etmektedir.

Diiskiinliik suglarinda sugluya tevbih (paylama), ihtar (dikkatini ¢ekme, uyarma),
seyahat verme (bir siire toplantilara alinmama, bir geziye ¢ikarilma) gibi cezalar verildigi gibi
para cezasi, bedensel cezalar (dayak atma, ates tizerinde yiiriitme vb.) ve hatta daha ileriye giden

yaptirimlar uygulanabilmektedir (Noyan, 1976)

Diiskiinliikten kurtulmak ise verilen cezanin tamamlanmasiyla gergeklesir. Diiskiinliik
cezasini tamamlayan kisi tekrar yola girebilmek i¢in rehbere durumunu bildirir. Rehber ise
dedeyi durumla ilgili bilgilendirir. Dede, diiskiin olan kisiyi dara ¢eker, yani sorgular. Toplum
karsisinda (cemde) sorgulanan kisi bir daha su¢ islemeyecegine dair s6z verdikten sonra
diiskiinliigii kalkar. Bdylece kisi, biitiin kisisel ve toplumsal haklarina kavusur. (Oz, 2011: 3;
Sinanoglu, 2008)

Aleviligin mevcut yapisinin korumasinda, iiyeleri arasinda asayigin, birlik ve
beraberligin saglanmasinda ve giinlimiize kadar ulagsmasinda kendi iginde sahip oldugu
uygulamalarin etkisi biiytiktiir. Diiskiinliik uygulamasi da bunlar arasindadir. Ancak geleneksel
Alevilige iliskin bu uygulama ve kurallarin kentlesme siireciyle beraber toplum iizerindeki
etkinligi ge¢mis donemlerdeki gibi c¢ok kuvvetli degildir. Konuyla ilgili ¢alismalar
inceledigimizde veya giiniimiiz Alevi toplumlarin1 goézlemledigimizde bu uygulama ve

kurallarin daha esnek bir yapiya biirlindiigi gortiliir.
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Gorildiigi tizere diiskiinliik uygulamasinin temel hedefi insana ve topluma olan saygiy1
olusturmak ve korumaktir. Insanin, Tanri’nin yeryiiziindeki halifesi ve yaratilan varliklar
icerisinde en degerli varlik olmasi bu saygiy1 gerekli kilmaktadir. Zira Alevilikte insan,
Tanr’mn yeryiiziindeki tecellisidir. Oyle ki insana saygi ve muhabbetin bir anlamda Tanr1’ya

sayg1 ve muhabbet oldugu diisiincesi hakimdir (Figlali, 2006: 307).
2. Diigkiinliigiin Dinler Tarihi Acisindan Degerlendirilmesi

Toplumsal birlik ve beraberligi saglayan ve ahlaki yapiy1 olusturan bir¢ok unsur vardir.
Bunlardan en 6nemlisi dindir. Dinler inang sistemi a¢isindan farkliliklar gosterse de ahlaki
prensipler ¢ercevesinde genel olarak paralellikler arz etmektedir. Ciinkii dinler en tabii anlamda
kisileri kurtulusa ve mutluluga ulastirmay1 amaglamaktadir. Bu amag¢ dogrultusunda toplumun
bir bireyi olarak insanin kendisi, ¢evresi ve toplumun diger fertleriyle iliskilerinde uymasi

gereken toplumsal ve ahlaki kurallar, dinlerin yazili metinlerinde ifadesini bulmaktadir.

Din, insani diger varliklardan farkli kilan bir unsurdur. Zira insan yaratilisi geregi dinsel
yani homo religiosus bir varliktir. Homo religiosus olan insan, diinyasinm1 kutsal ve profan
(dindis1) olarak ikili ayirima tabi tutmaktadir. Mircea Eliade bu kutsal alaninin insanda fitri
olarak bulundugunu “Kutsal suurun yapisi i¢erisinde bir unsur olup, suurun tarihi i¢erisinde bir
donem degildir.” (Eliade, 1990: 1) ifadesiyle ortaya koymaktadir. Dolayisiyla tarih boyunca
insanlik, kutsalin tezahiirii olarak bir¢cok sembol, mitoloji ve tabiatiistii varliklar ortaya koymus

ve inang diinyasini bunlarla sekillendirmistir.

Dinler, temel inang ve ibadet Ggretileriyle beraber bir kisim ahlaki normlara da sahip
olan dinsel sistemlerdir. Bu dinsel sistemler, kendisini kabul eden birey ve toplumlari temel
ilkeleriyle bicimlendirmekte, ongordiikleri ideal bir insan ve ideal bir toplum modeli ortaya

koymaktadirlar. Bu 6zelligiyle dinler adeta bir ahlak okulu goriintiisiine sahiptirler.

Insanlik tarihinde din ile ahlak arasinda yakn bir iliski s6z konusudur. Ahlak dinlerin
hedefleri arasinda énemli bir yer isgal eder. ilahi kaynakli olsun veya olmasin bir dini 6zgiin
kilan ve digerlerinden ayiran bir hard core (kati ¢ekirdek) vardir. Bu kati ¢ekirdek, dinlerin
mevcut yapilarinin sekillenmesinde ve farkli bir diinya goriisii sunmasinda etkin bir role
sahiptir. Dolayisiyla dinlerin insanlara sundugu hayat anlayiginin 6ziiniin kavranmasi ancak bu

ay1rici unsurlarla miimkiindiir (Aydin, 2010: 19).

Ilkel kabile dinlerinde ahlak dgretisinin ilk izlerini “tabu” anlayisinda gérmekteyiz. Bu
toplumlarda yapilmasi veya yapilmamasi gereken eylemler ¢ogu zaman tabu inanci olarak

nitelendirilmistir. Dolayisiyla ilkel topluluklarda tabulari, insan davranigina yon veren ilk ahlaki
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yaptirimlardan sayabiliriz. Tabulara uymamanin bir takim yaptirimlari da bulunmaktadir.

(Dinler Tarihi Ansiklopedisi, trs: 9)

fslam oncesi Tiirklerin gerek inang sistemi’ gerekse karakter ve ahlaki yapisinin
Islam’la benzestigi goriilmektedir. Islamiyet’i kabul ettikten sonra Batililarin kendi milletlerine
ornek gosterdikleri Tiirkler, islam’dan 6nce de drnek bir ahlakin timsali olmuslardir. Dogruluk
prensibi, Tiirklerin ahlak anlayiginin temelini olusturmustur (Kiigiik, 2017: 99). Zira Tiirkler
arasinda cinayet, zina, yalan, hirsizlik adam 6ldiirme, kovuculuk gibi menfi davraniglar yasak
oldugu gibi bu davraniglara ciddi yaptirimlar da uygulanmigtir. Mesela, zinaya sopa vurma,
taglayarak 6ldiirme, higbir zaman sahitligine itibar etmeme, hirsizlik ve yol kesmeye el kesme
ve Oldlirme, cana kastetme veya oldiirmede aym sekilde kisas, kovuculuk yapana hapsetme,
yalan sOyleyene yalan sOyleyen azasimi kesme, insanlar siirekli giildiirip ciddiyeti ortadan
kaldiran1 siirgiin etme gibi cezalar verilir. Bununla beraber dogruluk, hosgorii ve iyi niyet

daima benimsenen davraniglar olmustur (Cahiz, 1967: 87-89).

Bazi Tirk topluluklarinda ahlaki olmayan bir kisim davraniglara uygulanan
yaptirimlarin daha sert oldugu dikkat ceker. Mesela Kirgizlarda memleket meseleleri {izerine
miinakasada bulunanlar ile haydutluk yapanlarin baslar1 kesilirmis. Yine hirsizlik yapan

cocuklara bile sert yaptirimlar uygulanirmuis (Ogel, 1988: 209; Erdem, 1998: 17-18).

Tirklerin ahlaki bir karaktere sahip oldugunu erken dénem yazili metinlerinde de
gormekteyiz. Mesela temel kaynaklarindan Kutadgu Bilig’de biliglig/bilgililik (KB: 154.b.; KB:
208.b.), kutluluk/saadet ve mutluluk (KB: 1660.b.; KB: 1664.b.), konilik/dogruluk ve adalet
(KB: 454.b. KB: 819.b.), fazilet/erdem (KB: 1679.b.: KB: 1489.b.), edgi/iyilik (KB: 227.b.;
KB: 345.b.) asighg/faydalihik (KB: 3408.b.; KB: 3494.b.), ukusluk/anlayish olmak (KB:
2706.b.; KB: 1993.b.), sevgi/sadakat/vefa (KB: 534.b.; KB: 2040b.), al¢akgoniillillik (KB:
1700.b.; KB: 1705.b.), aki/comertlik (KB: 1028.b.; KB: 6096.b.), alplik/yigitlik (KB: 5788.b.;
KB: 2283.b.), bagirsak/merhamet ve sadakat (KB: 2160.b.; KB: 4473.b.), serinli/sabirli olmak
KB: 1317.b.; KB: 1318.b.), avut/haya KB: 2006.b.; KB: 2201.b.) gibi ahlaki ilkeler ve saglam

bir karakteri ortaya koyan faziletler benimsenmekte, toplumsal birlik ve beraberligin siirekliligi

# Islam 6ncesi Tiirklerin dini yapisimin Haniflik ekseninde islam’la bityiik oranda ortiistiigiine dair yapilan tespitler
dikkate alinmalidir. Bu baglamda Tiirklerde inang ve ahlak sisteminin Islam’la biiyiik oranda értiistiigii goriiliir. Zira
Tiirklerle ilgili temel kaynaklar1 inceledigimizde Tanr1 kelimesinin yazitlarda K6k=Gok sifatiyla birlikte Gok Tengri
(Yiice Tanr) seklinde ifade edildigi goriilir. Bununla beraber Gok Tanri; yaratict ve kadir-i mutlak, tek, ezeli ve
ebedi, esi, benzeri olmayan, 6ldiiren, iradesine gore hitkmeden, yardim eden, cezalandiran, koruyan, insanlara bilgi
veren, her seyin en iyisini bilen, yol gosteren ve kulun duasim kabul eden sifatlartyla Islam inancindaki Allah
anlayisiyla paralellik arz eder. Yine her iki dini sistemde Tanri’’nin resmedilmedigi ve heykelinin yapilmadigi
goriiliir. Ayrica Tiirklerde yer-su kiiltii, g6k cisimleri, iyi ve kotii ruhlar ile ilgili inanislar hi¢bir zaman Tanrt formuna
sokulmay1p melek seviyesinde kalan kutsalliklar olmuglardir (Ayrintili bilgi i¢in bk. Kuzgun, 2017).
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acisindan gerekliligine vurgu yapilmaktadir. Bununla birlikte yalgan/yalan sdylemek (KB:
2039.h.; 2042.hb.), acelecilik (KB: 556.b.; KB: 2062.h.), bilgisizlik (KB: 262.b.; KB: 318.b.)
kibirli olmak (KB: 1330.b.; KB: 1377.b.), saranlik/cimrilik/hasislik (KB: 3038.b.; KB: 1672.b.),
acgozlilik (KB: 1408.b.; KB: 2001.b.) gibi karakteri zaafa ugratacak davranislardan da
kagimilmasi tavsiye edilmistir. (Bu konuda ayrintili bilgi i¢in bk. Hacib, 2008:7-1092; Ayrintil
bilgi i¢in bkz. Ozden, 2002: 32-49).

Ahlaki sistemleriyle 6n plana ¢ikan Cin’in milli dinlerinden Konfiigyanizm toplumu,
Taoizm ise bireyi esas alan bir ahlak anlayisina sahiptir. Konfiigyanizm bir dinden ziyade ahlak
ve hikmet yolu olarak kabul gormiistiir. Ahlak ilkeleri, cemiyet ve millet i¢in olup, milleti siyasi
bir terbiye ile saadete kavugturmay1 amaglar. Zira dinin kutsal metinleri incelendiginde kisinin,
aile, toplum ve devlet yonetimi ile iligkilerini diizenlemeyi ve bu sayede toplumsal huzuru
saglamanin yolunu bulmay1 hedefleyen ahlaki ilkelerin yogunlugu dikkat c¢eker. Konfiicyiis
ahlaki Ogretisinde dogru yol, iistiin ve nitelikli insan, soyluluk, her tiirlii kargasadan kurtulma
yollart ve erdemlilik gibi temel esaslar lizerinde durur (Kiigiik vd., 2017). (Konfiigyanizm’in
ahlak anlayis1 hakkinda ayrintili  bilgi i¢in bk. Se¢gme Konugmalar, 2003: 1-190)
Konfiligyanizm’e gore toplumsal diizenin saglanmasi birey ve aileden baslamaktadir. Sayet birey
ve aileler kendilerini diizeltip terbiye ederlerse devlet de kendiliginden diizelmis olur (aktaran

Koyli, 2012: 97)

Taoizm’de ahlak sistemi, Konfiigyanizm’den daha farkli olup ziihde dayalidir. Bu ahlaki
sistemin temel felsefesi olan “wo wei” pasif kalarak aktif olma sanatidir. Yani higbir sey
yapmamak, mutlak siikiinet ve hareketsiz kalmaktir. Dolayisiyla Taoizm, diinyevi hayattan sirt
ceviren pasif bir hayat tarzini 6n plana ¢ikarmaktadir. Taoizm’in ahlak anlayisi “iyilik ve
kotiiliik, al¢akgontlliiliik, kanaatkar olmak” gibi temel ilkeler iizerine temellendirilmistir

(Kiigiik, 2017; Yiice Aklin Erdemi, 1985: 3).

Hinduizm, Budizm ve Caynizm gibi Hint dinlerinde ahlaki sistem karma ve tenasiih
inanci etrafinda sekillenmektedir. Karma inanci, kiginin 6ldiikkten sonraki durumunu diinyada
yaptig1 eylemler neticesinde ceza veya 0diil olarak kendisine donmesini ifade eder (Mahony,
2005: V111, 5093). Bu 6greti, Hinduizm’deki kast sistemini gerekgelendirdigi ve mesrulastirdigi
gibi insanlarin ne sekilde davranmalar1 gerektigi sorusuna cevap sunmakta ve boylece ahlakin
varolugsunu anlamli hale getirmektedir. Hint dinlerindeki tenasiih inancinin temel amaci ise
insanin durmadan tekerriir eden 6liim ve yeniden dogus carkindan (samsara) ve bastirilamaz
arzu ve ihtiraslardan kurtularak moksa/ kurtulus ve aydinlanma (Hinduizm ve Caynizm) ya da

nirvanaya/ kurtulus ve aydinlanma (Budizm) ulagmasini saglamaktir (Go’mes, 2004: 600; Yitik,
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2005:; 67; Harvey, 2000; Klostermaier, 2007; Go’mes, 2004: 600; Costance, 2007: 292, 313:
Esnoul, 2005; 6115).

Budist kutsal metinlerinde sila kavrami ile ifade edilen ahlak anlayisi, “6ldiirmemek,
hirsizlik yapmamak, yalan sdylememek, gayri mesru cinsi miinasebette bulunmamak ve
uyusturucu madde kullanmamak” seklinde ifade edilen bes ilkeye dayanmaktadir (Reed, 2003:
261). Ayrica Buda’nin yoluna girmis olanlar {i¢ miicevher/cevher olarak kabul edilen “Buda,
Dharma ve Sangha”ya baglanmis olur. Buda “Dhammapada” adli dgretiler derlemesinde iig
miicevhere baglanmig olan mensuplarindan su ahlaki ilkelere uymasini ister: Kotiiliik
yapmamak, kendinizi iyilie dogru yonlendirmek ve kendi zihinlerimizi saflagtirmak. Bu {i¢
miicevherin asal diismanlar1 olan “aggbzlii hirs, kin, cehalet” ise “ii¢ zehir” olarak ifade

edilmekte ve bunlardan uzak durulmasi talep edilmektedir (Smith, 2010: 21).

Hinduizm’de nihai kurtulusa ya bir tek bedenlesmede ya da birbirini izleyen muhtelif
bedenlesmelerle ulasilabilir. Bu kurtulus, Hindu kutsal metinlerinde belirlenen su dokuz
erdemli/ahlaki davramslarla miimkiin olmaktadir: 1. Oldiirmemek, 2. Yalan sdylememek, 3.
Calmamak, 4. Zinadan kaginmak, 5. Mal/servet biriktirmemek, 6. Siirekli sade ve temiz bir
yasam sirdiirmek, 7. Emredilen oru¢ ve perhiz uygulamalarimi yerine getirmek ve sade
giyinmek, 8. Siirekli hamd ve tesbih ile Tanri’ya baglilig1 siirdiirmek, 9. Olus ve yaratilisin

kelimesi olan Om’u zikretmeksizin her zaman hatirda tutmak (el- Beyruni, 2012: 106).

Caynizmde ise ahlak ilkeleri Mahavira’ya dayandirilan kutsal metinlerde yer
almaktadir. Bu ahlaki ilkeler ii¢c miicevher icerisinde “dogru davranig” baslig: altinda yer alan
“oldiirmeme (ahimsa), dogru sozlii olma (satya), bagkasina ait olan bir seyi almama (asteya),
cinsel iligkiden uzak durma (brahmacari), kanaatkdr olma (aparigraha) bes temel kurali

igermektedir (Kiigiik, 2017: 175).

Gnostik dinlerin bir 6rnegi olan Manihaizm’de ahlak ilkelerinin temeli ¢ tamga/iic
miihiir’de yani “agzin miihri, elin miihrii ve kalbin miihrii” diye ifade edilmektedir. Bunlardan
agzin miihrii, bir Maniheistin agzini kirletecek her tiirlii kotii sézden, kiifiirden uzak durmasini
ifade eder. Elin miihrii, her tiirlii varhg 6ldirmenin haram oldugunu ifade eder. Kalbin miihrii
ise biitlin cinsi iliskilerin yasaklanmasini emretmektedir. Zira Manihaizm’de bakirelik esas olup
evlilik yasaktir. Cilinkii bircok yeni bedenlerin yaratilmasi, nur zerreciklerinin yeni bedenlere

hapsolmasina sebep olacak ve kurtulusu geciktirecektir (Giingoér, 1988: 165).

Kopriilii, Manihaizm’in ahlaki anlayisinin Tiirk disiince sistemine girdigini, onu
etkiledigini hatta bu etkinin ehlistinnet akidesine aykir1 kanaatlere sahip bazi tarikatlar yoluyla

Anadolu’ya kadar ulastigin1 ifade eder. O, Anadolu’daki bir kisim sufi hareketlerinde oldugu
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gibi Alevilik Bektasilik gelenegindeki “Eline, beline, diline sahip olunmasi” anlayisinin
Manihaizm’den esinlendigini ifade etmektedir (Barthold, 2014: 150; Giingér, 1988: 165).

Dini sistemlerinde ahiret inancin1 benimseyip cennet ve cehennem 6gretisine yer veren
dinlerin ahlaki anlayiglarinda temel hedef cenneti elde etmektir. Yani Zerdiistlik, Yahudilik,
Hristiyanlik ve Islam gibi dinlerin ahlaki sistemleri, diinya hayatim diizenlemenin yaninda ahiret

hayatindaki kurtulusun da bir teminatidir.

Iran dinlerinde ahlaki ilkelerin temelini Avesta’da bulmaktayiz. Zira Avesta'da ifade
edilen sekliyle “humata, hukhta, hvarshta” (iyi diisiince, iyi s6z ve iyi hareket), Zerdiisti
ogretinin temeli ve 6ziidiir. Bu sozler, imanin temeli olan sozler olup kutsal litirjide siirekli

tekrar edilen ifadelerdir (Oymak, 2003: 217).

Yahudi kutsal metinlerinin bir¢ok noktasinda ahlaki hiikiimlere rastlansa da en sade
Ozetini Adem’den Sina’daki vahye kadar Tanri’nin biitlin insanlik i¢in vahyettigi ilkeler olan
“Nuhilerin Yedi Kanunu”unda (Seva mitsvot bney Noah) gérmekteyiz. Bu evrensel ilkeler
sunlardir: 1) Putperestlikten kaginmak, 2) Kiifiirden kaginmak, 3) Zinadan ka¢inmak, 4) Adaleti
saglayacak adalet kurumlarini olusturmak, 5) Kan dokmemek, 6) Hirsizlik yapmamak, 7) Canli
hayvandan et koparip yememek (Adam, 2000: 129). Yine Yahudilikte inang ve ahlaki yapinin
temelini Hz. Musa’ya Tur-i Sina’da verilen On Emir tabletlerinde de goriilir. On emir; “Tanriya
sirk kosmama, ebeveyne hiirmet etme, adam oOldiirmeme, zina etmeme, hirsizlik yapmama,
baskasinin malipa miilkiine ve namusuna g6z dikmeme, yalan yere sahitlik etmeme” (Cikis, 20:

12-17; Tesniye, S: 17-21) ilkelerini icermektedir.

Yahudi sozlii geleneginin toplandigi Talmud’un Halaha kisminda ahlaki anlayisin
temelini olusturan toplumsal ve beseri miinasebetler yaninda Tanri’ya kars1 vazifeler ile ilgili
normlar1 kapsayan 613 emir bulunmaktadir. On Emri de ihtiva eden Halaha’da Yahudilikte
ahlaki eylemlerle dini eylemler arasinda bir ayrimin s6z konusu olmadigini ve beseri eylemlerin
tamaminin din semsiyesi altinda toplandigini sdyleyebiliriz. Zira Yahudilikteki Halaha gibi
Islam’daki seriat ya da Hindu ve Budist geleneklerdeki “dharma” kavramlari, biitiin beseri
eylemleri ayirim gbézetmeksizin bir biitiin olarak ele alan hukuki-ahlaki dini bir 6gretiyi temsil
eder (Ayrmtili bilgi ve mitsvotlarin dokiimii i¢in bk. Rabinowitz, 2007: V, 85; Green, 2005: IX,
6182; Adibelli, 2011: 43).

Yahudilikte bu ahlaki davraniglarin ihlali durumunda taglama (recm), yakma, boynu
vurma, bogma, siirgiin ve kirbaglama verilen cezai yaptirnmlardandir (Ayrintili bilgi i¢in bk.

Drapkin, 1989: 71-82; Cohen, 1975: 315-321; Levililer, 21: 9; Tesniye, 25: 3; Tekvin, 4: 3-16;
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Cikis, 21: 23-25; Levililer, 24: 20-22; Tesniye, 19-21; TB, Sanhedrin, 49a (335), 49b (333), 50a
(333).

Hristiyan ahlakinin olusumunda Isa’nin Ogretileriyle beraber Tarsuslu Pavlus’un
getirdigi yeni yorum da etkili olmustur. Zira Pavlus, Hristiyanligi, Yahudi baglarindan
kopararak miistakil bir hiiviyet kazandirmistir. Bu bakimdan Hristiyanlik, Kutsal Kitap
kiilliyatina her ne kadar Eski Ahit’i dahil etmis olsa da yukarida da ifade ettigimiz {izere
Hristiyan ahlaki sahsina miinhasir bir dzellik arz eder. Sinoptik Incillerde yer alan pasajlarda
[sa’nin dgretisinin hedef kitlesinin Israilogullar1 oldugu ve O’nun, Yahudi seriatini ortadan

kaldirmak gibi bir misyonunun olmadigini yine Incillerden 6grenmekteyiz (Matta, 5: 17-20).

Miladi 52 yilinda Kudiis’te toplanan Havariler Meclisi, putperestlikten Hristiyanliga
gecenlere Eski Ahid’in biitiin kurallarinin empoze edilmemesi fikrini ortaya koyuyordu. Bu
goriisle Hristiyanlik, Yahudi inanciyla olan baglarin1 koparmisti (Divornik, 1990: 3; bk. Kilig,
2011). Aymi zamanda carmih hadisesi sonrasi Pavlus’la beraber Hristiyan 6gretisi bir bagka
ifadeyle misyonu evrensel bir boyut kazanmistir. Yani bu 6greti ile Hristiyanlik, temel karakteri
olan misyonerlik hiiviyetine biirinmiistir (Matta, 28/ 19-20; Ayrintili bilgi igin bk. Giindiiz,
2014: 20).

Incillerde beseri miinasebetlerde pasif bir tutumun tavsiye edildigi goriiliir. Matta
Incili’'nde “Dagdaki Vaaz” ile Luka Incili'nde “Diizliikteki Vaaz” diye adlandirilan pasajlarda
Hristiyan ahlakinin temel dokusunu gorebiliriz. Mesela Matta bu hususta, “Goze goz, dise dis
dendigini duydunuz. Ama ben size diyorum ki kotiiye karsi direnmeyin. Sag yanaginiza bir
tokat atana 6biir yanaginizi da ¢evirin. Size karst davact olup mintaninizi almak isteyene abanizi
da verin. Sizi bin adim yol yiiriimeye zorlayanla iki bin adim ytiriiylin. Sizden bir sey dileyene
verin, sizden Odiing isteyeni geri ¢evirmeyin.” (Matta, 5: 38-42) Bu 6giidiin gerekgesi soyle
aciklanmaktadir: “Bagkalarimin suglarini bagislarsaniz, goksel Babaniz da sizin suglarinizi
bagiglar. Ama siz baskalarmin suglarini bagislamazsaniz, Babaniz da sizin suglarimizi
bagislamaz.” (Matta, 6: 14-15). incillerdeki bu pasajlardan agik¢a goriildiigii iizere Hristiyanlik
ahlaki ilkelerini eskatolojik bir tasavvuru géz 6niinde bulundurarak ortaya koymaktadir. Amag
oldiikten sonra gelecegi ¢ok yakin olan goksel Babanin kralligina/melekutuna girerek ebedi
hayati kazanmak oldugu i¢in insanin tutum ve davraniglari onun rizasina uygun olmalidir

(Markos, 1: 15; Matta, 25: 46; Ayrintili bilgi igin bk. Adibelli, 2011: 44).

Hristiyanlikta savunma mekanizmasi olarak “cemaatten ¢ikarma” cezasi “aforoz” olarak
adlandirilmaktadir (Ayrintili bilgi i¢in bk. Polat, 2014: 1-5) Kitab-1 Mukaddes’te lanetleme ve
beddua, bazi sosyal haklardan mahrum etme cezasindan once gelir. Cemaatten ¢ikarma ise

ikinci derecede bir cezalandirma yoludur. Kaynagini Tevrat’tan alan aforoz cezasi, Hristiyanliga
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Yahudilikten intikal etmesine ragmen ilk kiliseler bu cezanin dayanagini Hz. isa’nin giinahkar
biri hakkindaki su sozlerine dayandirirlar: “Eger kardesin sana karsi gilinah islerse, ona git,
sucunu kendisine goster. Her sey yalniz ikinizin arasinda kalsin. Kardesin seni dinlerse onu
kazanmis olursun. Ama dinlemezse, yanina bir ya da iki kisi daha al ki, sdylenen her sey iki ya
da li¢ tanigin soziiyle dogrulansin. Onlar1 da dinlemezse, onu putperest ya da vergi goérevlisi
say” (Matta, 18: 15-17). Aforoz en agir sekliyle de olsa kiliseden tamamen atilmak demek
degildir. Bu cezaya captirilan kimse esas itibariyle yine kilisenin {iyesidir. Ancak kisi,
Evharistiya ayini ve diger ayin ve merasimlere katilmaktan, kilise iliyesi olmanin sagladigi
faydalardan mahrum birakilir. Aforoz edilen kimse giinahin1 kabul edip pismanlik gosterirse

affedilir ve tekrar eski haklarina kavusur (Sahin, 1988: I, 412-413).

Diigkiinliik cezasiyla aforoz arasinda kisiyi Ongoriilen kurallara aykiri davranisi
dolayisiyla bir kisim haklardan mahrum etme agisindan benzerlik goriilse de, diskiinliikle
aforoz arasinda yapisal olarak ciddi ve keskin ayirimlarin oldugu goriilmektedir. Nitekim aforoz
cezasinda bireysel bir yaptirnrm s6z konusudur. Yani kisi sadece kilisedeki ayinlerden ve
kilisenin sagladigi haklardan mahrum birakilir. Diigkiinliikte ceza ferde verilmekle beraber, bu
ceza kismen ferdin musahibi ve ailesini de kapsamaktadir. Oyle ki diiskiinle ayni sofray1
paylasanlara da diiskiin nazariyla bakilmaktadir. Ayrica kisi cem ayini gibi ritiiellerle beraber

her tiirlii sosyal haklardan men edilir. Bir nevi kisiye toplumsal bir tecrit s6z konusudur.

Diiskiinlik kurumunun iglerligini saglayan unsurlardan biri olan “gorgli cemi”nde
musahipli ve ikrarlilarin yaptiklart kotiliikklerden dolayr dede tarafindan sorgulanmasi ve
giinahlarin affi s6z konusudur. Bu affetme yetkisine ise dede sahiptir. Zira biiyiik giinahlar ise
mahgerde Tanr tarafindan sorgulanacaktir. Alevi gelenegindeki bu anlayis ile Hristiyanlikta
para karsilig1 giinahlarin keffareti olarak bilinen “endiiljans” arasinda benzerlik bulunmaktadir.
Kilisede rahip huzurunda ve para karsiliginda yapilan bu uygulama ile kisinin giinahlariin
cezast kaldirilmaktadir (Selguk, 2004: 105; Latourette, 1975: I, 529-530). Her iki uygulama
arasindaki en Oonemli fark ise endiiljansta her tiirlii giinahi affetme yetkisi rahipte iken,

Alevilikte 6zellikle biiyiik glinahlarin mahserde Tanr tarafindan sorgulanmasi s6z konusudur.

Islam, insan hayatimin biitiin sathalarina yonelik beseri davranislar1 diizenleyen kurallar
koymustur. Yasaklanan davraniglarin yapilmasi durumunda bir kisim cezai yaptirimlar
ongoriilmiistiir. Bu baglamda Kur’an-1 Kerim’de “Kim zerre miktar1 hayir yapmigsa onu goriir.
Kim de zerre miktar1 ser islemigse onu goriir.” (Zilzal, 99: 7-8) buyrulmaktadir. Yine bir¢ok
surede Misliimanlarin yapmasi veya yapmamasi gereken davraniglar zikredilse de bu
davranislarin 6zeti isra suresinde soyle zikredilir: 1- Allah’a sirk kosmamak, 2- Ebeveyne iyi

davranmak, 3- Akrabaya, yoksula ve yolda kalmis yolcuya hakkini vermek. Bununla beraber
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sacip savurmamak, 4- Cimrilikten kaginmak, 5- Yoksulluk korkusuyla ¢ocuklarinizi
6ldiirmemek, 6- Zinaya yaklasmamak, 7- Haks1z yere can almamak, 8- Yetim mali yememek, 9-
Séziinde durmak, 10- Olgii ve tartida dogrulugu gézetmek, 11- Zan iizerine hareket etmemek,
12- Bébiirlenmemek (isra, 17: 22-38).

islam dini ahlak ilkelerinin ihlali durumunda gerek had cezalar® gerekse tazir cezalari®
olmak tizere bir kisim yaptirimlari 6ngérmektedir. Had cezalari; Bekar birinin zina etmesi,
birine iftira atma veya yalan sdyleme, icki igme durumunda sopa vurma, evli kiginin zina etmesi
durumunda recmetme yani taglayarak oldiirme, yine bekarin zina etmesi durumunda siirgiin
etme, hirsizlik etmede elini kesme, dinden ¢ikma durumunda o&ldiirme veya mallarin
miisaderesi, yol kesme ve yagmalama sugunda ise durumuna gore 6liim, 6ldiirmek ve asmak,
kesmek ve siirgiin cezalari verilir. Tazir cezalari ise sugun agirligina goére genel olarak, 6giitte
bulunmak, tevbih (kinamak), tehdit, teshir, vazifeden azil, amme haklarindan mahrumiyet,
miisadere, imha (yoketme), tazminat, siirgiin ve uzaklastirma, sopa ve hapis cezalarmi kapsar

(Bu cezalar hakkinda ayritili bilgi i¢in bk. Safak, 1977: 137- 199; Udeh, 1990: 211-269).

Yukarida bahsi gecen dinlerin ahlak ilkelerinin temel hedefi insandir. Ahlaki anlayisin
ilk izlerini tabu inanci etrafinda ilkel kabile toplumlarinda gérmekteyiz. Cin dinlerinin kutsal
metinlerinde her ne kadar ahiret anlayiginin varlig1 kabul edilse de ahlak ilkelerindeki temel
hedefin agirlikli olarak toplumsal hayata yonelik oldugu goriiliir. Hint dinlerinde ahlak ilkeleri,
insanlar {izerindeki yaptirim giiciinii karma ve tenasiih anlayisiyla bulmaktadir. Bu anlayista kisi
biitiin eylemlerinin karsiligini sonraki yagaminda bulmaktadir. O, ancak bastirilamaz arzu ve
ihtiraslarindan kurtulunca moksa ve nirvanaya yani kurtulusa ermektedir. ilahi dinlerde ise
ahlak ilkeleri kisinin diinya ve ahiret hayatina yoneliktir. Kisinin isledigi giinahlardan kurtulup
Tanrtyla biitiinlesmesi, diinyevi ve uhrevi hayatta kurtulusa ermesi ise tovbe ile miimkiindiir.
Tovbe insani giinahtan kurtarmakta ve kiginin Tanriyla bozulmus olan iligkilerini yeniden
onarmaktadir. Ciinkii tovbe insanin giinahkarligini kabul ve itiraf etmeye gotiiren bir vasitadir.
Tovbe eden insan, isledigi giinahi tekrarlamamak iizere terk etmekte ve bagislanmak amaciyla
Tanri’dan af dilemektedir. Isledigi giinah1 da degisik kefaret vasitalar1 ve giizel amellerle

gidermeye caligmaktadir (Ayrintili bilgi i¢in bk. Katar, 2003).

% Ser’i suglar i¢in tespit edilmis cezalardir. Had’de Allah’in hakki olarak tespit edilmis cezalar veya cemiyet menfaati
icin tespit edilmis cezalardir. Bu suglar yedi kisimdir: 1- Zina 2- iftira 3- Icki igmek 4- Hirsizlik 5- Yol kesmek,
yagmacilik 6- Dinden ¢ikmak 7- Devlet nizamina kars1 gelmek (Ayrintili bilgi i¢in bk. Safak, 1977: 137-194; Udeh,
1990: 211-269).

® Hakkinda hadler konulmamus suglar sebebiyle sugluyu cezalandirmaya tazir denilmektedir (Bu konuda ayrmtili bilgi
icin bk. Safak, 1977: 194-199; Udeh, 1990: 255-269).
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Sonug¢

Konargoger bir yasam tarzina sahip olan Aleviler, yasanan siyasi, sosyal ve dini olaylar
neticesinde Caldiran savasiyla kismen merkezi bolgelerden kendilerini soyutlayarak kirsal
kesimlerde varliklarini devam ettirmislerdir. Bu ige kapanma donemiyle Aleviler, kendi sosyal
yapilart igerisinde mevcut gelenek ve gorenekleri cercevesinde olusturduklar: diiskiinliik
kurumu, birlik ve beraberliklerini korumak ve devam ettirilmesinde énemli rol oynamugtir. Oyle
ki diiskiinliik kurumunun kural ve kaideleri hem toplumsal yapinin korunmasimi ve isleyisini

hem de sahip olduklar1 gelenek-gorenek ve inanglarinin siireklilik kazanmasini saglamistir.

Diiskiinliik anlayisi, Alevi toplumunda toplumsal birlik, beraberlik ve disiplini saglamak
amaciyla olusturulmustur. Ustlendigi bu gorevi uzun yillar boyunca basariyla saglayan
diiskiinliik, giiniimiizde eskiye nazaran islevini yitirmistir. Ozellikle kentlesme sonucunda
birbirinden kopmus olan Alevi toplumlarinda bu kurum yerini biiyiik 6lgiide devletin sosyal

kurumlarina birakmustir.

Alevilikteki digkiinligiin uygulama seklinde farklilik olsa da somut bir sekilde ilk
yapisal olarak izlerini Hristiyanliktaki suglu goriilen bir kisinin yetkili dini sahsiyetler veya
meclisler tarafindan cemaatten ¢ikarilmasini gerektiren aforoz uygulamasinda gérmekteyiz.
Yine Alevilikte gorgii cemi adi altinda yilda bir defa dede tarafindan sorgulanma ve giinahlarin
affi s6z konusudur. Bu anlayigi Hristiyanlikta para karsihigi giinahlarin affi olarak bilinen

endiiljans arasindaki benzerlik de dikkat cekicidir.

Aleviler, sosyal hayatlarinin islerligini saglamak amaciyla birtakim kurallar
benimsemislerdir. Bu kurallar, yazili hukukun yaninda islam inanc1 ile geleneksel Tiirk kiiltiirii
baglaminda olusturulan 6rfi hukuk kurallaridir. Dolayistyla Tiirk-Islam gelenegi olan Anadolu
Alevileri bu sayede kendi sosyal yapilar1 i¢erisinde mevcut gelenek ve gorenekleri gergevesinde
olusturduklar diiskiinliik anlayisiyla, birlik ve beraberliklerini korumak ve devam ettirilmesinde
o6nemli rol oynamustir. Diigkiinliik, diinya hayatina yonelik ahlaki kurallar1 kapsar. Her ne kadar
kutsal degerlere saygisizlik diigkiinliik sugu kabul edilse de, buradaki temel gaye Tanri’nin kul
hakki harig biitiin glinahlar1 affedebilecegi diislincesiyle bu giinahlarin muhasebesini diinyada
yapmak hedeflenir. Bu kul haklarinin temini saglandiktan sonra bu ceza ortadan kalkmaktadir.
Bir nevi toplumsal tecridi animsatan bu uygulamanin birgok 6rnegini diinya dinlerinde de o

dinin tabiatina uygun farkli sekillerde uygulandigi goriilmektedir.

Neticede insanlar1 diiskiinliige siiriikleyen davranis motiflerinin hemen hemen tamami

ilahi dinlerde de var oldugu ve yasaklandigi goriiliir. Zira hem ilahi dinlerin hem de diiskiinliik
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uygulamasinin hedefi insanlar1 ahlaki ve dini normlar etrafinda sekillendirip ideal insan ve ideal

toplum hedefine ulagmaktir.
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